RITOS DE RESURRECCION EN LA TUMBA DE UN DIOS:
OSIRIS EN ABYDOS

Jesis Trello

El dios Osiris ocupd un lugar primordial en las creencias religiosas del Antiguo Egipto. Aparece
claramente identificado en los Textos de las Pirdmides del Imperio Antiguo y va creciendo en
importancia y extension entre las distintas capas sociales adquiriendo una gran popularidad en el
Primer Periodo Intermedio, popularidad que se mantendrd durante toda la historia de Egipto a
excepcion del paréntesis amarniense, y ello, sélo a nivel oficial.

A partir de la dinastia XII, Abydos se convierte en el lugar de culto osiriano por excelencia. Alli, el
culto de Osiris, se superpone al de un antiguo dios local de carécter funerario llamado Jentymentyu.

Abydos era, en definitiva, en un sentido iniciatico, el lugar perfecto para la muerte; es decir, el lugar
para nacer a la vida eterna. Esta ciudad fue denominada por los antiguos egipcios Per Usir, es decir
“la casa de Osiris”. Para los griegos seria Busiris (1a Busiris del Sur).

Fl mito de Osiris nos relata la vida y muerte de este dios que, tras su resurreccién, se convirtié en el
rey en el mundo de los muertos. Segiin el mito, la diosa Isis fue recuperando cada uno de los catorce
trozos en los que el dios Seth, asesino de Osiris, desmembr6 el cuerpo de Osiris, y los fue enterrando
en el mismo lugar donde la diosa los fue encontrando. Asf fue como los griegos pudieron explicarse,
para hacer tal fenémeno compatible con su pragmitica mentalidad, la existencia de la tumba de
Osiris en diferentes emplazamientos a lo largo de Egipto.

La leyenda de Osiris era objeto de una representacién dramdtica en Abydos; quienes participaban de
una u otra manera en ellos podrian alcanzar, segin sus creencias, los beneficios de llegar a
identificarse con el dios y disfrutar de la vida reservada a los bienaventurados en el otro mundo. Se
suponia que, al igual que los vivos, los muertos que hubieran sido enterrados cerca de los caminos
donde tenfan lugar las procesiones abydenses, serfan, también, participes de dichos Misterios. Se
suponia que, del mismo modo, podrian participar en ellos a través de los mensajes escritos en las
estelas siempre que se encontrasen situadas cerca de los caminos procesionales.

En los medios teoldgicos y sacerdotales se identificaba con cierta facilidad a Osiris con el Niloy se
admitia ficilmente la posibilidad del enterramiento del dios en distintos lugares. Es sabido que
Osiris se identificaba con el rio Nilo que cada afio se desbordaba y se fundia con la Tierra Negra
cuando remitia la inundacién. Pero, cuando el culto de Osiris se fue haciendo accesible a las capas
populares, se hizo necesario crear algo més tangible, mds proximo a los fieles. Es decir, una tumba
como la de cualquier habitante del Valle del Nilo, que necesariamente habrfa de estar en un lugar
concreto.
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Dado que Osiris fue el primer rey mitico de Egipto, su tumba deberfa de encontrarse,
necesariamente, en la zona donde fueron enterrados los primeros soberanos histéricos de las dos
Tierras.

El gran interés por la figura de Osiris se desarrolla durante el Primer Perfodo Intermedio; por tanto,
habremos de convenir que, muy probablemente, es en esta época cuando se despierta la curiosidad
por ubicar de modo concreto el lugar donde se hallaba la Tumba de Osiris. Habfan transcurrido unos
1.100 afios desde el enterramiento de los primeros reyes tinitas, tiempo suficiente como para que
hubieran desaparecido destruidas por la erosién o por los conflictos interiores, las superestructuras de
superficie de sus tumbas. Pero no habfa pasado tanto tiempo como para olvidar que alli fueron
enterrados reyes muy antiguos.

Asi, desde momentos muy tempranos de su historia, los egipcios llegaron a la conclusién de que la
Tumba del dios Osiris se encontraba en Peker, es decir, en la necropolis tinita de Umm el -Qa’4b (1).
Convencidos de que en aquel cementerio sagrado estaba enterrado el dios Osiris faltaba saber cual de
las tumbas alli existentes era la del dios.

Los antiguos egipcios identificaron al menos una tumba (2) como la tumba del dios Osiris y esta fue
la del rey Dyer, tercer rey de la primera dinastia. No sabemos por qué motivo eligieron esta tumba y
la tinica explicacién plausible que se ha dado hasta ahora es la posibilidad de que el nombre de Dyer
y el del dios Osiris se pronunciasen de forma semejante (3). A partir del momento en que aquella
tumba fue reconocida como la del dios Osiris comenz6 a tener su propia historia, alguna de cuyas
etapas podriamos tener identificadas.

La tumba estd situada en Umm el-Qa’ab (fig. 1) en un conjunto de tumbas correspondientes a la
época tinita. Los antiguos egipcios utilizaron el término Peker (Pk.r) para designar, tanto la zona de
la necrépolis donde estaba la Tumba de Osiris, como al edificio donde se efectuaba la resurreccién
del dios (4).

Podemos destacar, al menos, tres momentos en la historia de este particular monumento:

Epoca Tinita : La construccién por el rey Dyer.
Imperio Nuevo : Incorporacién de una nueva escalera.

Epoca Baja : Introduccién del conjunto escultérico.

La primera fase de este monumento fue, evidentemente, el de la construccién de la tumba que, a
partir de la excavacién efectuada por Petrie, ha sido considerado como la del rey Dyer. Este monarca
gobem6 como rey del Alto y del Bajo Egipto desde el afio 3100 al 3055 antes de Cristo. Por tanto,
conocemos, con un margen de unos 50 afios, cudl pudo ser la fecha m4s antigua atribuible a este
monumento. No tenemos constancia de que la tumba se excavara sobre otra anterior.

En un momento posterior se realiza una transformacién de la tumba y se incorpora una escalera para
facilitar el acceso permanente y continuado a ella. Esta escalera fue datada por Petrie como
perteneciente al Imperio Nuevo. Por tanto, debemos considerar que, al menos desde el Imperio
Nuevo, concretamente en la dinastia XVIII, esta tumba ya habfa perdido la funcién de servir de
morada de eternidad al rey Dyer y se habia convertido en un lugar de culto subterrdneo asociado a los
Misterios de Osiris. Esto pudo ocurrir entre los siglos XVI y XIV a.C.. No disponemos de un
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indicador mds ajustado que nos permita conocer en que fecha se realizé esta transformacién.
Tampoco sabemos si esta escalera sustituye a otra construida anteriormente con la misma finalidad.

Por dltimo, el periodo mdés tardfo que podemos identificar en la construccién en orden a su
utilizacién religiosa, es aquél en que se incorporé el conjunto escultérico hallado en la tumba. Dicho
monumento, se ejecutd, probablemente en Baja Epoca, segin comentaremos mds adelante. Este
tercer momento se podria ubicar entre los siglos VI'y IV antes de Cristo.

El grupo escultérico (fig. 2), registrado en los fondos del Museo Egipcio de El Cairo bajo el n° J.E.
32.090 , fue encontrado por Emile Amélineau el dos de enero de 1898, durante sus trabajos de
excavacién de la tumba (que él siempre consideréd como la Tumba de Osiris). Esta magnifica pieza
arqueolGgica nos proporciona una valiosisima informacién referida a la utilizacién de la tumba
durante la Baja Epoca.

Est4 elaborada en un solo bloque de piedra de color negro, probablemente granito basiltico, intenso y
puro. No cabe duda de que el color negro no fue elegido al azar. El negro es el color de la tierra
fértil. Aunque normalmente a Osiris se le representa con el rostro de color verde, el color de la
vegetacién, como simbolo de renacimiento, también se le encuentra representado con el rostro de
color negro, v en algunos textos se le denomina “el negro”.

Podriamos agrupar los elementos del conjunto en tres grandes grupos:

La figura de Osiris
La cama donde yace la figura de Osiris.

Los pédjaros situados en la parte superior del grupo escultérico.

Osiris estd representado como un hombre joven envuelto en un sudario, a excepcidn de la cara que
estd descubierta. Tiene los 0jos abiertos. Lleva barba ritual y la corona blanca. En las manos sujeta el
latigo y el cayado en una representacién bastante inusual y sin cruzar ambos simbolos.

La cama donde yace la figura de Osiris tiene unas dimensiones aproximadas de 2 por 1 metros y es
una cama del tipo de las utilizadas en los rituales de embalsamamiento. En los dos laterales hay
sendas representaciones esquemdticas de dos leones, de tal manera que en las dos esquinas de la
cabecera podemos ver las cabezas de dos leones, de magnifica factura, cuya iconografia remite
directamente al Imperio Antiguo. Estas cabezas descansan casi directamente sobre dos estilizadas
patas cada una, que terminan en sendas garras, de tal manera que el conjunto visto de frente muestra
dos cabezas de leones y cuatro patas, mientras que visto de perfil exhibe una cabeza de leén y dos
patas, una delantera y otra trasera.

Los pdjaros, situados en la parte superior del grupo escultdrico, son cinco. En las esquinas, cuatro
halcones (5), de cuyos rasgos iconograficos encontramos amplios ejemplos en la Epoca Baja. Hay dos
situados a la cabecera protegiendo con sus alas, en una especie de tridngulo, la cabeza de Osiris. Uno
de los halcones no ha podido reconstruirse por completo. Igual afin de proteccién despliegan los
halcones situados a los pies de Osiris. En el centro de la figura, encontramos un milano hembra (6)
posado sobre el pene erecto de Osiris (fig. 3). Esta figura habia sido destrozada por completo, de tal
manera que cuando se descubri6 el grupo escultérico solo quedaba la silueta del milano. Amélineau
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recuperd los trozos entre los escombros de la excavacién y pudo reconstruir practicamente toda la
figura, a excepcidn del ala izquierda del milano.

La contundencia con la que ha sido destruido el conjunto escultérico y las partes en que se ha
mostrado mds interés en dafiar, hace suponer que el dafio se produjo intencionadamente y que muy
probablemente fueron los cristianos coptos los autores de este ataque al monumento.

Amélineau daté esta pieza como perteneciente al Imperio Antiguo y respecto a los textos, en un
primer momento, creyd identificar las inscripciones laterales como pertenecientes a la dinastia XIX (7).
Algunos autores han datado la pieza como perteneciente al Segundo Periodo Intermedio.

Las caracteristicas estilisticas, especialmente la representacién de los halcones, asi como el acabado
de la pieza, nos induce a datarla en Baja Epoca dado que, sobre todo en el periodo Saita se tomaban
como modelo los cdnones iconogrificos del Imperio Antiguo.

En la actualidad no se observan restos de pintura, pero es posible que tuviera policromia como puede
ser el caso del sudario que envuelve a Osiris, de color blanco; también tendrfan sus colores
correspondientes los atributos y ensefias del dios.

Se distinguen dos clases de epigrafia netamente distintas. La primera de ellas recorre los cuatro

bordes laterales de la cama (fig. 4). La segunda, ejecutada en la parte superior del conjunto, ha sido
trabajada a un nivel poco profundo, casi rayando la piedra. Los textos citados dicen lo siguiente:

1. CABECERA:

777222872) =118 AN U\l
(Re ) Wsir bnty Imntyw nb sbdw mry di <nfimiRedt.

(Ra.....) ...Amado de Osiris Jentymentyu, el Sefior de Abydos, dotado de vida como Ra, eternamente.

2. LATERAL DERECHO:

NP N OO EN 000~ =

LTI T Afela

/ nwb (@R ) ( Dirnf mmnw nitf Wsir hnty Imntyw nb 3bdw ir.f n.f di <nh
mi Re drt

El Horus Toro...... El Horus de Oro (Ra...... ) sl ), €l ha hecho este monumento para su
padre Osiris Jentymentyu, el Sefior de Abydos, para que le dé la vida como Ra, eternamente.
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3. PIE:

LHMIRE S 227) © <2 =T

[atrnfrnb B.wy s8R ( Dwp.wiwt nb B dsr[t] mry [di] <nh dt

[El dios bueno, el Sefior de las Dos Tierras, el Hijo de Ra] (............ ) Amado de Upuaut, Sefior de
la Tierra sagrada (la necrépolis), dotado de vida eternamente.

4. LATERAL IZQUIERDO:

E000 A=) it LA U Z A

N (oo N .=

br wr(R< ) s8R irn.fm mnwm it.f Wsir hnty Imntyw nbbdw ir.f n.f di snh mi R dt

El Horus ....Grande....(Ra ), el hijo de Ra (............ ), €l ha hecho este monumento para su padre
Osiris Jentymentyu, el Sefior de Abydos, para que le dé la vida como Ra, eternamente (8).

El texto de la cabecera se estd refiriendo al rey que mandé realizar la inscripcién y se le atribuye el
mismo nivel de inmortalidad que al dios Ra. En el texto del lateral derecho, el mismo rey estd
realizando una peticién y es, precisamente, el nivel de inmortalidad que antes hemos visto que se
habia atribuido. En el texto del lateral situado al pie del conjunto, se considera al rey “amado de
Upuaut”, el dios chacal Sefior de la Necrépolis, y se ratifica que ya es inmortal. En el texto del
lateral izquierdo, igual que en el derecho, el rey estd pidiendo la inmortalidad.

Por tanto, previsiblemente, los rituales se desarrollarfan primero segin los textos de los laterales
derecho e izquierdo y posteriormente segin los textos situados en la cabeceray los pies de la cama.

De lo anterior hemos de concluir que, mediante esta estatua y los rituales que sobre ella se
realizaban, el rey conseguiria la total identificacién con el dios Osiris y la ansiada inmortalidad.
Estos beneficios eran precisamente los que esperaban poder compartir los peregrinos que acudian
masivamente a participar en los Misterios de Osiris en Abydos.

Como vemos los textos han sido selectivamente destruidos. Han sido suprimidos especialmente los
jeroglificos con el nombre de un rey asi como su titulatura real. Esto nos estd indicando una posible
persecucién de la memoria de dicho soberano, y desde luego, nos impide conocer el momento
histérico exacto en que dichos textos fueron inscritos en la cama ritual de Osiris.

Las inscripciones de la parte superior nos indican lo que representa cada una de las figuras allf
existentes.
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Asi tenemos:

Osiris. A la derecha de Osiris (en la parte izquierda del conjunto) hay una banda vertical con la
siguiente inscripcién:

F LIRS

Wsir wn. nftr Mz< frw

Osiris Unnefer Justificado.

Isis. Junto al halcén situado en el centro.

J

fan

o

Horus. Hay cuatro serej, dos cerca de la cabecera y dos cerca de los pies, con la siguiente inscripcidn:

3.1 Isis

e U .WQ

frnd pritf
Horus: El Protector de su padre.
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Estas inscripciones, ademds de sefialarnos la identidad de las diferentes divinidades a las que se
refieren, nos aportan otra informacién:

Osiris lleva aqui el calificativo de Unnefer , es decir, “el que es bueno”, y ademds la inscripcién nos
Ea 1>

indica que es maa-jeru, es decir que estd “justificado”. Por tanto estamos ante la estatua de un Osiris
que ya se encuentra en el reino de los muertos pero resurrecto, y por tanto, glorioso.

La inscripcién central hace referencia a Isis. La diosa estd representada por un milano (Milvus
Migrans), hembra copulando con el dios Osiris difunto. Esta es una escena que también vemos
magnificamente representada en el cercano templo de Sethy I en Abydos.

Las inscripciones existentes cerca de cada halcdn, dos a los pies y dos a la cabecera, nos sirven para
identificar al dios al que representa cada una de las aves, segin el autor de las inscripciones. Las
cuatro inscripcibnes con el nombre de Horus , en cada uno de los cuatro halcones, nos muestran al
hijo de Osiris, el nuevo rey, como vengador y protector de su padre. Lo habitual, sin embargo, es que
a la cabecera y a los pies de Osiris estén representadas las diosas Neftis e Isis, respectivamente, bajo
la forma de un milano o, en ocasiones, de un cernicalo. Esta podria ser, una vez mas, una muestra de
la preeminencia de los antiguos rituales funerarios de sucesién real sobre los rituales osirianos
introducidos con posterioridad en la zona de Abydos.

En la superficie de la cama, a los lados del dios hay un texto corto, pero lo que llama mds la atencién
es la existencia del serej con el protocolo real del dios Horus en tanto que soberano de Egipto que se
repite en esta parte del grupo escultérico: “El Protector de su Padre” . Se trata del nombre mégico
que el heredero de Osiris eligié para reinar sobre los vivos.

Ahora bien, ;qué rey mandé construir la estatua y ordend depositarla en la tumba del rey Dyer 7. La
tosquedad con la que estdn grabados los jeroglificos con el nombre de Horus no se corresponde con la
finura en la terminacién del conjunto escultérico. Podriamos deducir que la escultura estd
relacionada con, al menos, tres monarcas diferentes; un primer rey bajo cuyas érdenes se esculpié la
mesa; un segundo que mandd inscribir los textos laterales, y ello en un momento en que la calidad de
los trabajos artesanales habia decaido notablemente, y un tercer soberano que probablemente
ordenaria grabar los textos de la superficie de la cama. Ademés alguien interviene para destruir el
nombre del segundo monarca en un momento que podriamos ubicar entre la insercién de los textos
de los laterales y la de los textos de superficie. Desde luego, se tratarfa de un cuarto personaje, puesto
que se observa que los medios utilizados para suprimir los nombres del rey en los laterales parecen
haberse ejecutado con delicados instrumentos que, en principio, habrian permitido realizar una mejor
grabacién de los textos existentes en la superficie, por tanto de distinta época de aquélla en que
dichos textos fueron ejecutados.

Una vez comentada la tumba y el grupo escultdrico que se localizé en 1a misma, vamos a referirnos
a los rituales mistéricos que se desarrollaban en aquel lugar.

Es evidente que la introduccién del grupe escultdrico en la estructura subterrdnea de la tumba,
considerada ya como la tumba de Osiris, tenfa una finalidad ritual. Su ubicacién en un ambito
subterrdneo tendria mucho que ver con el subterrdneo mundo de los muertos gobernado por el dios
Osiris. Més dificil es precisar cudles fueron los ritos que alli se desarrollaron, porque el silencio mas
absoluto rodea a las fuentes de informacién que son, bdsicamente, las estelas erigidas en Abydos.
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Efectivamente, las estelas nos informan de cémo eran los Misterios de Osiris que se desarrollaban en
Abydos. Estos Misterios eran la representacién dramdtica de la muerte y resurreccién de Osiris. La
representacion se ajusta a los distintos pasajes del mito osiriano y se desarrollaba entorno a una
procesion que discurria entre el templo de Osiris Jentymentyu y la tumba del dios en Peker, es decir,
en el drea ocupada por las tumbas tinitas que hoy denominamos Umm el-Qa’ab (9).

En primer lugar se desarrollaba la ceremonia denominada la Gran Salida (Pr¢ <#) (10). El primero en
salir del templo era el dios Upuaut, el “abridor de caminos”, encabezando la procesién. Este papel,
sin duda el més importante, era representado por el rey o por una persona en quién delegaba el rey .
El personaje en cuestién llevaba una méscara con la cabeza de un cénido y precedia a la figura del
dios en su viaje hacia Peker.

Después, la procesién hacia su recorrido a través de un canal. El dios Osiris viajaba entonces sobre
la barca Neshmet y quien dirigia la navegacion era el dios Thot.

A lo largo del recorrido se libraba un gran combate entre las fuerzas sethianas que atacaban al dios
Osiris y los defensores de éste. Esta representacién es de dificil ubicacion pero sabemos que se
realizaba en algin momento del camino procesional.

El dltimo tramo del recorrido iba desde el canal hasta la tumba de Osiris en Peker, y el dios viaja en
este trayecto sobre la barca Urt .

Una vez que la procesi6én llegaba a la tumba ;qué ocurrfa?. Realmente no lo sabemos. Las estelas,
nuestra principal fuente de informacién, son muy oscuras en este punto, como queriendo guardar
celosamente el secreto de sus rituales. El misterio envuelve a todo lo que ocurria a continuacidn.

Hay algo que si nos dicen las estelas y es que los ritos de resurreccién se realizaban en el interior de
la Mansién del Oro (11) en Peker. Allf se llevaba la estatua de oro del dios Osiris y se colocaba sobre
una cama a fin de practicar los ritos necesarios para dar vida a la estatua. Ahora bien, la “Mansion
del Oro” es el lugar donde la estatua, recién salida de la mano del escultor es sometida a los rituales
necesarios para darle la vida y este lugar generalmente forma parte de un templo. Pero igualmente
sabemos que este término se aplicaba al lugar donde se realizaba el ritual de Apertura de la Boca al
difunto y esto podia hacerse en un lugar préximo a la tumba. Por tanto, ;donde estaba la “Mansion
del Oro” correspondiente a los Misterios de Osiris?. Podrfamos ubicarla, obviamente, en el templo de
Osiris Jentymentyu, o bien en un posible edificio existente en el recorrido procesional que se
desarrollaba entre el templo y la tumba, o, finalmente en la tumba misma.

En mi opini6n, en este caso, la “Mansién del Oro” estaria situada en la misma tumba, dada la
naturaleza de los textos e inscripciones que se hallan en el grupo escultérico encontrado en su
interior, y se trataria de la misma habitacién subterrinea donde se realizaban los ritos de
reanimacién del Osiris difunto. En la cabecera del grupo escultérico observamos un agujero que
sirvié de desagiie para las libaciones realizadas sobre la estatua de Osiris. Este desagiie presenta
sefiales de haber sido utilizado en numerosas ocasiones.

Tenemos que suponer que los ritos de resurreccion eran practicados por el rey (o la persona en quien
delegara), en su.papel de Horus, es decir, de hijo de Osiris, puesto que es sobre el hijo en quien recae
la responsabilidad de practicar los ritos médgicos sobre el cuerpo del difunto, como sacerdote sem (7
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mr.1). Es importante sefialar el hecho de que es Upuaut, el responsable de la resurreccién de Osiris.
Esto se debe, fundamentalmente, a que esta ceremonia, en Abydos, estd ligada a los funerales por el
rey muerto y la consiguiente transmisién de poder al hijo del mismo. Al superponer a esta ceremonia
el mito osiriano, Upuaut pasé a desempeiiar el doble papel de Harendotes (fr nd it.f}, Horus como
hijo de Osiris y vengador de su padre, y ademds el papel que jugarfa con su magia para resucitar a
Osiris.

Hay un aspecto especialmente destacable en lo que conocemos de los rituales, que podemos poner en
relacidén con el grupo escultérico encontrado en la tumba: la colocacién de la estatua de Osiris sobre
una cama para la realizacién de los ritos encaminados a devolver la vida al dios. Y esto es
precisamente lo que representa el grupo escultérico: Osiris sobre una cama y los dioses encargados
de protegerle en forma de halcones.

En cualquier caso, el pueblo no tenfa acceso a esta ceremonia en la que participaban muy pocas
personas, dada la naturaleza secreta de la misma. Tras su resurreccién, el dios Osiris realizaba el
viaje de vuelta al templo sobre la barca Neshmet, en medio de la alegria del pueblo, y todos aquellos
que habian participado en los Misterios “sabfan” que resucitarfan como Osiris y vivirian eternamente
compartiendo con su dios una vida feliz en el otro mundo.
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Fig. 1.~ Umm el-

Fig. 2.— El dios Osiris sobre una cama ritual
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Fig. 3~ La diosa Tsis posada sobre Osiris

Fig. 4.— Inscripcién en el lateral izquierdo
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NOTAS

(1)

@)

)
)
)

6)

Umm el-Qa'ab es la denominacion arabe de una extensa zona desértica llena de monticulos for-
mados por millones de trozos de ceramica rota correspondientes a las vasijas que utilizaron los
devotos como ofrendas. Una vez hecha la ofrenda se rompia un trozo de la vasija y se dejaba
depositada en el lugar. Umm el-Qa’ab significa literalmente “la madre de los cacharros”.
Existen otras tumbas en la necrépolis tinita de Umm el-Qa’ab que pudieron ser reutilizadas como
lugares de culto, tales como la tumba del rey Den, donde Petrie localizé trabajos de restaura-
cién efectuados durante la dinastia XVIIl, o la tumba del rey Qaa, donde a mediados de los afios
80, el equipo de trabajo del Instituto Arqueolégico Aleman de El Cairo descubrié que, sobre los
escalones de la antigua escalera que bajaba a la cdmara de enterramiento, habia sido construi-
da una nueva escalera para hacer accesible dicha camara funeraria.

Dreyes, Glinter. “The Royal Tombs of Abydos” en The Near East in Antiquity. Amman, 1992,
p.66.

Lavier, Marie-Christine. “Les Mysteres d'Osiris a Abydos d’aprés les steles du Moyen Empire de
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